MULHERES MIGRANTES OU ESTRANGEIRAS:
RE-INTERPRETES DA FE DE ISRAEL

Donatella Scaiola’

O estrangeiro, ainda mais a mulher estrangeira, aparece em todas as culturas, inclusive no
interior do texto biblico, como um sujeito fraco, vulneravel sob diferentes pontos de vista.
Contudo, a mulher estrangeira, em alguns textos embleméticos, se torna um importante
recurso para a hermenéutica da fé. O artigo se divide em duas partes. Na primeira, dedicada
ao Antigo Testamento, sdo abordados, principalmente, dois textos: a histéria de Tamar (Gn
38) o livro de Rute. A segunda parte focaliza, ao contrério, o0 Novo Testamento e, de forma
especifica, dois textos: a genealogia de Jesus no Evangelho de Mateus e a pericope do
encontro entre Jesus e a mulher cananéa, relatado por Mc 7,24-30 e por Mt 15,21-28. A
conclusdo final trard algumas consequéncias que decorrem da andlise dos textos
supracitados.

Introducéo

O estrangeiro, na cultura antiga e moderna, € considerado um sujeito vulneravel, que retine
em si um conjunto de caracteristicas negativas: ele é, por exceléncia, o estranho, aquele que pode se
tornar uma ameaca, pelo menos no imaginario coletivo, do qual a midia hodierna se faz caixa de
ressonancia. A sua estranheza decorre do idioma, da cultura, dareligido, da maneira de se alimentar
e se vedtir etc. Por esses motivos, mais de natureza emotiva do que frutos de uma verdadeira
reflex@o, o estrangeiro € marginalizado, ndo é considerado “um dos nossos’, portanto, deve ser
“guetizado”, ndo lhe sdo reconhecidos os direitos, com excecdo de alguns, e € simplesmente
tolerado, na medida em que, como acontece pelo menos na Itélia, seu trabalho é freqlientemente
necessario, sendo indispensavel, sobretudo em alguns setores, como o do cuidado da pessoa, dos
idosos, das criangas etc.

A Escritura, com fregiiéncia, solicita o fiel arefletir sobre este sujeito, convidando o povo de
Israel ndo sO atolerar 0 estrangeiro sem oprimi-lo, mas dando-lhe até o mandamento: “Amareis o
estrangeiro, porque fostes estrangeiros naterra do Egito” (Dt 10,19).

Limitamo-nos apenas a essa referéncia, sem desenvolver ulteriormente a reflex&o, porque
nossa contribuicdo verte num outro aspecto da questdo, como se pode perceber pelo titulo do artigo:
a mulher estrangeira, enquanto sujeito que ajuda Israel a re-interpretar sua fé. A idéia que
pretendemos desenvolver pode ser expressa dessa maneira: apesar de sua condicdo, em diferentes
niveis e por muitas razdes, desafortunada, a mulher, por st mesma e enquanto estrangeira, de forma
especifica, se revela, em alguns textos, um sujeito interessante para Israel, na medida em que
consente a0 povo eleito de aprofundar alguns aspectos da sua fé especifica. A questdo ndo é
inventar 0 que ndo existe, e sim fazer emergir o que esta presente de forma incoativa e que vem a
tona mediante as que podemos definir contingéncias histéricas. Todavia, posto que, em ambito
teoldgico, repete-se freqlientemente um lema: “A revelagdo acontece na histéria’, o que para nos
pode parecer uma contingéncia histérica, talvez possa ser chamada também providéncia.

" Donatella Scaiola, leiga e casada, conseguiu o Bacharelado em Teol ogia em Mil&o, na Faculdade Teolégica da Itédia
Setentrional, e, sucessivamente a licenciatura e o Mestrado em Ciéncias Biblicas no Pontificio Instituto Biblico de
Roma. Publicou em 2002 a tese de doutorado (*Una cosa ha detto Dio, due ne ho udite’. Fenomeni di composizione
appaiata nel Salterio Masoretico”) e em 2006 mais um livro (Rut, Giuditta, Ester), além de numerosos artigos.
Atualmente, é professora consociada na Pontificia Universidade Urbaniana de Roma.
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Primeira parte: Antigo Testamento
1. O vocabuléario: algunsdados

Pode ser interessante lembrar que as raizes hebraicas utilizadas para indicar os estrangeiros
sd0 fundamentalmente trés* Em primeiro lugar, podemos lembrar o vocébulo Gér que indica o
estrangeiro residente,® nés hoje diriamos o imigrado, que reside em Israel sem gozar, contudo, de
todos os direitos de um israelita. Também os Patriarcas, Abrado, |saac, Jaco, e todo o povo de | srael
no Egito viveram nessa condicdo. A Lei de Israel (Ex 22,20; Dt 10,18; 24,17-22; 27,19) prescrevia
que eles deveriam ser respeitados, assim como outras categorias vulneraveis (o 6rféo e avitva). O
respeito ndo era apenas formal, mas se concretizava em alguns casos especiais. pedia-se a0 israglita,
por exemplo, que ndo recolhesse todo o produto da ceifa, da colheita da uva ou da varejadura do
proprio campo, mas que deixasse alguma coisa a disposicdo dessas categorias vulneraveis que
podiam livremente apanhar 0 que sobrava (Dt 24,19-22). O estrangeiro imigrado, aém disso,
recebia parte dos dizimos (Dt 26,12) e quem ndo respeitava os direitos deles estava sujeito até a
maldicdo (Dt 27,19). O respeito para com o imigrado implicava também o direito em a&mbito
judiciério (Dt 1,16); ele deveriarepousar no dia de sabado (Dt 5,14) e participar da festa das Tendas
(Dt 16,14). Ele era excluido apenas da participacéo da festa da Pascoa, mas esse fato ndo deve ser
interpretado como uma discriminagdo, e sim como um sinal de respeito, pois a Pascoa é a festa que
celebra a identidade de Israel, povo ao qual o imigrado ndo pertence e ao qual ndo é forcosamente
assimilado.

Curiosamente, de um determinado ponto de vista, 0 que acabamos de descrever vale para o
imigrado vardo, uma vez que este vocabulo ndo é usado no género feminino.

Podemos, depois, mencionar o termo, Zir, que poderia ser traduzido com “estranho”  talvez

profano, ilegitimo, no sentido étnico ou politico, e outro vocdbulo, neKér, que significa também
“estrangeiro” no sentido de estranho,* incluindo também uma forma de ameaca. Indica aquele que
ndo compartilha a fé de Israel, e, portanto, ndo é membro da comunidade cultural. Estes dois
ultimos vocabulos sdo usados também no género feminino, muitas vezes com uma acepcao
negativa.

2. Provérbios 1-9

Para ilustrar melhor o que acabamos de afirmar, podemos analisar a extensa introdugdo ao
livro dos Provérbios, os capitulos 1-9,° nos quais o tema da mulher estrangeira é amplamente
tratado. Nestes capitulos, a sabedoria se expressa como uma mulher que quer gerar filhos, sendo sua
figura constantemente contraposta a loucura que é representada, também, no género feminino,
utilizando um conjunto de metéforas negativas, diferentes, embora equivalentes. A mulher
estrangeira € de fato apresentada como a prostituta, a adultera, a sedutora etc. Mediante essa
descricdo, que se encontra nos cap. 8-9, onde se opdem a sabedoria e a loucura, seu centro, o autor
pretende instruir seu destinat&rio acerca do perigo que representa para ele a mulher estrangeira,
portadora de uma sabedoria “outra’, sedutora e mortal. E necessario que o jovem, destinatério ideal
destas reflexdes, reconhega o0 perigo que se esconde atrés das palavras encantadoras da “mulher
loucura” (Pro 9,13-18)°. A palavra é nesta introducdo e de forma especifica no cap. 9, o
instrumento utilizado pela mulher estrangeira para seduzir o jovem. A palavra sedutora visa destruir
a comunidade, desvirtuando o ensinamento dos pais, os portadores do patriménio fundamental do

! Poder-se-ia acrescentar também um quarto termo, que deriva de um radical que significa “habitar”.

2 MARTIN-ACHARD, Robert. “Gur dimorare come forestier”, p. 355-358.

% |dem, “zér straniero”, p. 451-452

* |dem, “neKér straniero”, p. 61-64.

® SCHOKEL, Luis Alonso — LINDEZ, Jose Vilchez.l Proverbi.

® D’ALARIO, Vittoria, “Le donnenei libri sapienzidi”, p. 413-422; SCAIOLA, D., “Lasignora sapienza’, p. 36-41.
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povo hebraico, aqueles que contribuem para elaborar os valores de referéncia que o jovem tera que
seguir em seu caminho. A sabedoria e a loucura falam aparentemente da mesma maneira, mas atras
de suas palavras se escondem, respectivamente, a vida e a morte. Por meio dessa contraposicéo o
autor faz referéncia a confusdo dos valores que se determina mediante a perverséo e a
instrumentacdo da linguagem.”

3. Gn 38: ahistériade Tamar ede Juda

Na Biblia h&4 também textos diferentes, até um pouco “extremos’, nos quais a mulher
estrangeira, longe de constituir uma ameaga, se torna inclusive um recurso para Israel. Um desses
contos paradoxais pode ser encontrado no livro de Génesis. a historia de Tamar e de Juda.

Juda é um dos filhos de Jacd, mas ndo um filho qualquer; ele é o epbnimo da tribo de onde
vira 0 Messias, e no interior do amplo conjunto narrativo chamado “histéria de Jos€”, Juda ocupa
um lugar de destaque. E o irmdo que gostaria de salvar José (Gn 37,26-27) e que atua num
momento culminante dessa histéria (Gn 44,18-34).

No cap. 38 narra-se um acontecimento surpreendente: Judd, apds se separar sem razéo de
seus irmaos, casa com uma mulher estrangeira, Sué, filha de um cananeu, a qual tem trés filhos.
Tamar, uma estrangeira, é a esposa de Her, o primogénito de Juda Her falece e Tamar se torna a
mulher de Ong, o segundo filho de Jud4, mas ele também falece e Tamar fica vilva pela segunda
vez. Este conto surpreendente pode ser compreendido melhor quando inserido no contexto dalei do
levirato, daqual fala o livro do Deuterondmio. O texto recita

Quando dois irm&os moram juntos e um deles morre, sem deixar filhos, a mulher do morto néo
sairé para casar-se com um estranho a familia; seu cunhado viré até ea e tomard, cumprindo seu
dever de cunhado. O primogénito que ela der a luz tomara o nome do irméo morto, para que o
nome deste ndo se apague em Isradl (Dt 25,5-6).

E preciso lembrar que no Antigo Testamento nfo existe a idéia de vida apos a morte, com
excecdo de alguns textos muito recentes. Portanto, a lembranca de um ente falecido continuava
vivendo em seus filhos, de tal maneira que um homem sem filhos era como se ndo tivesse nascido.
Além disso, suas propriedades ndo poderiam ser deixadas a um filho, aumentando assim o drama de
sua familia. Por isso, alei de Israel vai a0 encontro da necessidade da familia convidando o irméo
do falecido a ser solidério com quem est4 em situacdo de vulnerabilidade. Trata-se de uma lei ndo
totalmente clara em suas caracteristicas, sendo mencionada apenas no texto do Deuteronbémio
supracitado, e dela temos apenas dois exemplos no Antigo Testamento: Gn 38 e a histéria de Rute,
sobre a qual falaremos mais adiante. Mas, ocorre que esses dois exemplos concretos se afastam da
letra da lei. Portanto, podemos sugerir a idéia de que a lei expressa um dever de solidariedade, que
acaba sendo traduzido, na prética, em modalidades diferentes no contexto de situagdes, de qualquer
forma, um pouco paradoxais. A histériade Tamar e de Juda se apresenta, pois, como uma aplicacdo
extrema dessa exigéncia de solidariedade.

Ha um pouco de ironia no conto, pois Juda recusa dar a Tamar seu ultimo filho, Sela, por
medo de que ele também faleca, como se Tamar fosse de alguma maneira responsavel pela morte
dos seus dois maridos anteriores, 0s quais, ao contrario, morreram porque desagradaram ao Senhor
(Gn 38,7.9-10). Aquele que serd o antepassado do Messias € inicialmente apresentado de forma um
pouco mesquinha: ele calcula que poderia perder também o Ultimo de seus filhos e atribui a Tamar,
de forma convencional, mas errada, a responsabilidade dos Iutos que a atingiram, enquanto esta
mulher, estrangeira, € apresentada como a Unica pessoa que escolhe praticar a justica no conto,
colocando em risco suareputacdo e, inclusive, avida. Com efeito, quando percebe que Juda ndo lhe

"BONORA, Antonio. “La“mulher estranjeird’ in Pr 1-97, p. 101-109.
8 N&o vamos enfrentar a questao suscitada pelainsercéo deste capitulo no interior da histéria de José (Gn 37-50).
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daré seu ultimo filho, escolhe trilhar um caminho extremo. Camufla-se de prostituta e seduz o
sogro, para ficar gravida. Para nés mulheres, este conto provoca facilmente um pouco de averséo,
mas deve ser, pois, compreendido no interior de seu contexto. O valor que Tamar pretende
salvaguardar a %ual quer custo € aguele da descendéncia, do filho que carregue o nome do primeiro
marido falecido”, uma exigéncia em conformidade com a lei, que traduz uma escolha de justica. Seu
projeto tem bom éxito, porque, apds trés meses, Juda tem conhecimento da gravidez de Tamar (Gn
38,24). Mais uma vez, Juda ndo tem um comportamento positivo, pois, sem interrogé-la, julga a
mulher e a condena de forma irrevogével: ela deve ser queimadal Nesta altura, Tamar fala e revela
o0 sentido daquilo que fez: expds a St mesma, colocou em risco a sua reputacdo, sem ser obrigada,
apenas para dar um filho ao marido que faleceu. E Juda reconhece: “Ela é mais justa do que eu,
porque ndo lhe dei meu filho Sela” (38,26).

Essa mulher estrangeira “ensina’ a justica a Juda, revelando-lhe que existe uma via ndo
literal da observancia da lei, que, porém, salvaguarda o espirito: promover, mesmo que de forma
paradoxal, a vida, tendo a coragem de arriscar a propria integridade, colocando em perigo a propria
existéncial

4. Rute, a M oabita

Outro texto que tem como protagonista uma estrangeira € o livro de Rute. Esse texto, lido
em ocasido da festa das Semanas, aparece a primeira vista idilico, mas contém, ao contrario, uma
profecia desconcertante. A festa das Semanas, segunda festa da peregrinacéo, lembrava a alianca
estipulada no monte Sinai (Es 19,1), e este é um dos temas desenvolvidos no livro de Rute, uma
estrangeira que € inserida no povo de Isragl ndo porque se converteu ao Senhor, mas por razdes
humanas, por ser solidéria com a sogra. Por meio desta ligagdo intensa e singular, pois as relactes
entre a sogra e a norararamente sdo t& boas, Rute encontrara o Deus de |sragl, e entraréd no povo da
alianca, percorrendo ndo a via da observancia da lei, mas antes aguela do amor.

O tema da alianca estd ja presente nas palavras que Rute dirige a Noemi, que estdo entre as
mais conhecidas do livro:

N&o insistas comigo para que te deixe, pois para onde fores, irel também, onde for tua
moradia, sera também a minha, teu povo sera meu povo e teu Deus serd meu Deus. Onde
morreres, quero morrer e ser sepultada. Que lahweh me mande castigo e acrescente mais
este se outra coisa, a ndo ser amorte, me separe deti! (Rt 1,16-17).

Rute, no livro, é sempre chamada “a Moabita’, pois pertence a um povo maldito, que nasceu
do incesto entre as filhas de L6 e o pa delas (Gn 19,30-38). Esse povo, ademais, € reiteradamente
citado nas Escrituras e estd sempre associado com eventos negativos. por exemplo, contrasta a
passagem do povo de Isragl, que saiu do Egito, proibindo passar pelo seu territorio, convoca as
forgas paranormais (0 mago Bala&o) para vencer Israel (Nm 22-24) etc. Por estes e outros motivos
no Deuteronbmio |&-se: “O amonita e 0 moabita ndo poderdo entrar na assembléia de lahweh; e
mesmo seu descendentes também ndo poderdo entrar na assembléia até a décima geracdo, para
sempre” (Dt 23,4).

O livro de Rute toma decididamente posicéo contra esta maneira de ver as coisas, colocando
propositalmente em cena uma Moabita com o intento de questionar a visdo fechada, mesquinha,
nacionalista, que se respirava em Juda no periodo em que provavelmente o livro foi escrito, no
tempo pos-exilico de Esdras e Neemias.

7 pY

A primeira reacdo diante do estrangeiro, aquele que é “estranho” a nossa cultura, lingua,
religido etc., € ontem como hoje, o fechamento, a defesa. O livro de Rute, ao contrario, nos

® Mesmo que ele ndo tenha sido um homem exemplar, pois o texto afirma: “Her desagradou a lahweh, que o fez
morrer” (Gn 38,7). Nao sabemos a que serefere o texto, mas a observacao é clara.
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apresenta a mulher estrangeira (e maldita) como principio de béncdo, de apoio e de sustento. Rute é
apresentada na esteira da historia de Abrado: come ele, Rute também deixa seu pai e sua mée parair
aumaterra que ndo conhecia. Se a histéria de Abrado, por suavez um imigrado estrangeiro, evoca
um caminho de precariedade, iluminado, contudo, pela promessa de Deus, aém de ser
acompanhado pela presenca de Sara e de L6, a histria de Rute aparece sem futuro: duas mulheres,
vilvas e estrangeiras, que futuro podem ter? Além disso, Deus ndo fala com Rute, portanto, seu
caminho é caracterizado ndo pela adesdo a uma revelagdo e sim por uma escolha de amor,
humanamente sem explicagbes. O sentido do seu caminho foi esclarecido por Boaz, que a
reconhece. Rute pergunta: “Por que encontrel favor a teus olhos, de modo que te tenhas interessado
por mim, que ndo passo de uma estrangeira?’ e Boaz responde-lhe: “Foi-me contado tudo o que
fizeste por tua sogra apds a morte do teu marido, e como deixaste pai e mée e tua terra natal para
vires morar no meio de um povo que antes ndo conhecias’ (Rt 2,10-11).

Nas palavras de Rute duas vezes recorre araiz nkr, da qual falamos anteriormente e que se
refere a estrangeira enquanto estranha, potencialmente ameagadora. Compreende-se a surpresa de
Rute, que, embora seja estranha, € reconhecida por Boaz, no sentido que Ihe é atribuido um valor, o
reconhecimento daguilo que ela é e fez. O sentido do caminho que ela percorreu por amor, é
revelado por um filho de Israel, o qual, conhecendo a Escritura, sabe reconhecer em seu percurso a
mesma |égica que guiou Abrado.

Rute ndo é apenas acolhida no povo da alianca, mas se tornard também a antepassada do rei
Davi e sera citada na genealogia de Jesus. “Boaz gerou Jobed, de Rute, Jobed gerou Jesse, Jessé
gerou o rei Davi” (Mt 1,5-6). Enfim, se nos fechamos diante ao outro, a estrangeira maldita, neste
caso, nos é tirada a possibilidade de encontrar o rei Davi, a figura do Messias. Davi, antes, e Jesus
Messias, depois, poderdo viver gracas também a existéncia de pessoas como Rute. A chegada do
Messias deve ser preparada, ndo acontece automaticamente. Sua chegada prepara-se por meio de
escolhas concretas, talvez ndo estrondosas, mas de real solidariedade, a prescindir dos chavbes com
0S quais costumamos rotular as pessoas, evitando, assim, a possibilidade de um encontro que pode
ser extremamente fecundo e vital para a nossa existéncia.

Segunda parte: Novo Testamento

A referéncia a Rute, a Moabita, introduz a segunda parte deste ensaio, pois esta mulher,
como ja dissemos, é mencionada na genealogia de Jesus, no evangelho de Mateus.

1. A genealogia de Jesus (Mt 1,1-17)

As genealogias provocam muitas vezes um sentido de incomodo no leitor moderno. Elas
aparecem pesadas, pedantes, enfadonhas, uma ladainha de nomes, na maioria das vezes de pessoas
desconhecidas, que poderiam ser, tranguilamente, eliminados do contexto em que sdo inseridos,
sem prejudicar, na nossa opinido, o sentido do texto. Na realidade, as genealogias serviam na
Antigliidade para construir a historia, para reconstruir a sucessdo dos antepassados, dos pais e das
mées (no caso da genealogia de Mateus) na fé que o precederam no caminho e que o prepararam, 0
seguiram e o promoveram. Entre as culturas de tradicdo oral, ontem como hoje, é importante saber
guem é um individuo, e, na falta de arquivos, documentos e outra documentagdo escrita, cada um se
situa em relacdo a seus antepassados. N&o se trata, contudo, apenas de uma questéo cultural, mas
também de fé. Mediante as genealogias, orientadas pelo verbo “gerar”, afirma-se que a vida brota
de Deus. E Ele, afinal, a origem e o principio da existéncia, daquela vida que Ele desde o
“principio” (Gn 1) abengoou, chamando-a boa e bela. Cada geragdo, cada filho que nasce, cada ato
de servico em relacdo a vida, ainda que de forma mais ou menos consciente se coloca em
continuidade com esta orientagdo fundamental que o Senhor deu a0 mundo, pelo menos numa
perspectiva de fé. As genealogias sdo, entdo, importantes porque tornam concreta, especifica,
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encarnada, a orientacdo geral impressa pelo Criador no mundo. De fato, sem as genealogias néo
seriamos ninguém, pois ndo saberiam quem somos, quem Sa0 0S NOSSOS pais e perderiamos a nossa
dimens&o mais originaria de sermos filhos. Com efeito, nem todos serdo pais ou mées, mas cada um
de nés é sempre filho'®, alguém que ndo se da a vida, que ndo é principio da propria existéncia, que
nasce e continua a existir porgue querido, amado, curado etc.

E, portanto, significativo que Jesus, o Filho por exceléncia, seja inserido numa genealogia™
que, consoante a norma geral, é construida a partir de nomes masculinos.”® Nessa genealogia,
entretanto, em clara oposicdo com a praxe, s80 mencionadas também algumas mulheres. Tamar, a
progtituta Racab, a Moabita Rute, “aquela que foi mulher de Urias’. S&o todas mulheres particulares
e por diferentes motivos. Em primeiro lugar, trata-se geralmente de estrangeiras (Tamar, Racab e
Rute); ja Betsabéia ndo é lembrada com seu nome, mas como “mulher de Urias’ o Heteu.
Betsabéia, em outras palavras, antes de casar com Davi, foi mulher de um estrangeiro e, portanto,
tinha-se transformado ela também, de alguma maneira, numa estrangeira. Em segundo lugar, trata-
se de mulheres probleméticas, cujo comportamento moral ndo foi totalmente exemplar. Tamar teve
um filho do sogro Judd, como vimos, escolhendo percorrer um caminho insolito, no limite da
decéncia. Racab era a prostituta de Jericd que protegeu os espides enviados por Josué com o
objetivo de explorar aregido (Gs 2) e foi, por causa disso, recompensada (Gs 6,22-25), mas, mesmo
assim, sua profissdo ndo era exemplar. Rute, como vimos, se torna principio de béncdo para o povo
de Israel que a acolhe, mas ela provinha de um povo maldito e incestuoso. Poder-se-ia dizer que a
genealogia ndo era boa, considerando 0 que aconteceu com suas “méaes’ (cfr. Gn 19,30-38).
Finalmente, Betsabéia, ex-mulher de Urias o Heteu, € uma personagem um pouco misteriosa.
Quando Davi a manda pegar, apos té-la vista do terraco de seu palécio (2 Sam 11), o texto biblico
ndo relata nenhuma palavra, nenhuma reagcdo por parte delaa como temos que interpretar essa
figura? Que tipo de personagem é? Estd honrada pelo favor do rei? Sente-se humilhada pelo fato de
ser considerada como um objeto que se manda pegar, se usa sexualmente e, depois, se devolve para
casa? O gue ela sente em relacdo ao marido Urias que estd combatendo em nome do rei Davi? E
afinal, 0 que pensa e prova quando o marido morre? O texto ndo diz nada, ndo relata nenhuma
palavra de Betsabéia, pelo menos neste conto™, e, ela permanece uma figura enigmética, mas néo
totalmente positiva

Na genealogia de Jesus entram ndo apenas homens, alguns mais conhecidos (Abrado, |saac,
Jacd, Davi, etc.), outros menos (Esrom, Abiud, Eliacim, etc.), mas também estas mulheres, por
diferentes razdes heterodoxas. Poder-se-ia dizer que 0 Messias nasce do povo de Isragl, eleito por
Deus, mas também de uma linha geneal6gica menos pura, que inclui 0s gentios. Jesus nasce gragas
também a algumas mulheres que, talvez, de forma um pouco ambigua tém contribuido a levar em
frente o projeto de Deus, entrando na histéria da salvacao.

2. A mulher cananéia (Mt 15,21-28; M c 7,24-30)

Mateus e Marcos relatam, com alguma diferenca, um episddio muito significativo para a
nossa reflexdo: o encontro entre Jesus e uma mulher apresentada como cananéia por Mateus e como
sirio-fenicia por Marcos.

19 poder-se-ia lembrar, em relagdo a isso, um texto bonito extraido da histéria de Davi que, regressando a Jerusalém,
depois da revolta de Absal&o, convida o velho amigo Berzelai a acompanhé-lo. Mas, ele responde literalmente: “Estou
agora com oitentaanos’ (2Sam 19,36).

! Sabe-se que também o Evangelho de Lucas, relata uma genedlogia (Lc 3,23-38), escrita, no entanto, a partir de um
ponto de vista diferente daquel e que encontramos em Mateus.

12 Na Escritura encontramos muitas genedl ogias, quase sempre se referindo a sujeitos masculinos. A Gnica excegéo é a
geneal ogia de Judite (Gdt 8,1).

3 Na continuaggo da histéria de Davi, Betsabéia se tornard uma figura mais ativa, sobretudo quando se tratara de
favorecer, junto ao profeta Natd, o acesso ao trono do filho Saloméo (1Re 1).
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2.1 O texto de M ateus

Mateus insere este episddio no cap. 15, que se abre com a controvérsia entre Jesus e alguns
escribas e fariseus provindos de Jerusalém. Mateus atribui grande relevancia a este evento, que daa
Jesus a oportunidade para dar um ensinamento a multiddo (15,10-11) e, em seguida, aos discipulos
(15,12-20).

O objeto do debate, provocado pelos escribas e pelos fariseus, refere-se a “tradicdo dos
antigos’: “Por que seus discipulos transgridem a tradicdo dos antigos?’ (15,2).

Jesus, em sua resposta, se refere a0 “mandamento de Deus’: “E vOs, por que violais o
mandamento de Deus por causa da vossa tradicdo??’ (15,3) e em seguida a “palavra de Deus’: “E
assim invalidastes a Palavra de Deus por causa davossa tradicéo” (15,6).

A disputa é construida, portanto, na oposicao entre “palavra e mandamento de Deus’, por
um lado, e “tradicdo dos antigos’, por outro. NGs diriamos, talvez, que a palavra de Deus ao “estado
puro”, por assim dizer, ndo existe. Ela € acolhida sempre por intermédio de uma tradicdo, que é
feita de lingua, palavras, experiéncia de fé, costumes, etc. O texto, no entanto, parece afirmar que
nem todas as tradigcbes, mesmo se antigas, sdo boas. Algumas se colocam, inclusive, em contraste
com a palavra de Deus, a anulam. Existe uma tradicdo — ou mais tradigdes — que, no lugar de ser
interpretacéo da palavra, sua atualizagdo e aplicagdo em contextos sempre novos e diferentes,
constitui um impedimento para oS seres humanos em encontrar a palavra de Deus, 0 seu
mandamento.

O texto continua apresentando outras oposicdes, que nos gudam a compreender mais a
reflexdo: fala-se, pois, do que é exterior (os labios) e do que é interior (0 coragcdo). Jesus na sua
resposta aos fariseus e aos escribas que chegaram de Jerusalém, o lugar da ortodoxia, de onde vém
pessoas que entendem controlar a atuacdo de Jesus, cita o profetalsaias que diz:

Este povo me honra com os labios

Mas o coracdo esta longe de mim.

Em v&o me prestam culto,

pois 0 que ensinam sdo mandamentos humanos (Mt 15,8-9).

Na esteira da tradi¢do profética, Jesus ndo condena o culto, propondo em alternativa uma
prética totalmente espiritual, mas contesta a validade de um culto que traz uma discrepancia entre
aparéncia e realidade, entre coracdo, isto é, intelecto, vontade, razéo e labios, que proferem palavras
gue ndo correspondem ao ser. Para corroborar isso, Jesus cita um caso exemplar: o decédlogo,
coragdo da lei hebraica, tem como seu centro um mandamento que se refere aos pais: “honra o pai e
a mae”. Os fariseus e 0s escribas, ao contrario, contrapdem de maneira capciosa esta palavra
fundamental de Deus a um preceito, produzido pela tradicdo deles, que simplesmente esvazia de
significado o mandamento de Deus (15,5-6). O comportamento deles, portanto, formalmente
correto, € denunciado por Jesus como sendo uma hipocrisia.

Jesus, em seguida, aproveita a ocasido para oferecer a multiddo um ensinamento
fundamental: “N&o é o que entre pela boca que torna 0 homem impuro, mas o que sai da boca, isto
sim o tornaimpuro” (15,11).

Permanece a oposicao entre interno e externo, mas desta vez se estabelece em outro nivel,
aquele do puro-impuro. Puro €, de qualquer maneira, sinbnimo de santo, aquilo que, sendo separado
da esfera profana, permite arelagdo com Deus, 0 Santo por exceléncia. O conceito de santidade, no
mundo hebraico, ndo estava conexo com a moralidade, mas tinha a ver com a separacdo. Deus era
separado do mundo, era, neste sentido, Outro, e através das separagcdes progressivas acontecia o
encontro com Ele. Israel esteve, de fato, separado, de outras nagdes, no seu interior, 0s sacerdotes
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estavam separados dos demais israelitas; 0 sumo sacerdote, por sua vez, era chamado a ficar
separado também daguilo que normalmente era considerado aceitavel a fim de assinalar a sua
relacdo com Deus, que se tornava visivel quando entrava, SO uma vez por ano, no Santo dos Santos,
o lugar mais sagrado do tempo, e la realizava os rituais de purificagdo do povo. Traa-se de um
sistema simbolico complexo, que partia de um pressuposto bom, o desgjo de assinalar a alteridade
de Deus que ndo era sinal da sua disténcia, mas, ao contrario, expressava a possibilidade de poder
entrar em relagdo com o mundo, uma relagdo ndo confusa, mas vital, a alianga, relagéo livre entre
sujeitos diferentes, que permaneciam tais, sem mesclar-se entre eles como numa fusao.

Na vulgarizacdo da tradicdo dos antigos, porém, o conceito de pureza era pouco-a-pouco
estendido a tantas situagdes diversas e se expressava mediante a limpeza das maos,** de utensilios
etc., como veremos no texto paralelo de Marcos. A pureza foi gradativamente ligada, na tradicéo
dos antigos, com a observancia das normas exteriores, formais.

Jesus no seu ensinamento ndo nega a relacdo entre puro e impuro, mas muda o discurso
radicalizando-o, sublinhando a necessidade de purificar o coragdo, ou sgja, 0 centro da pessoa, néo
se contentando com a observancia exterior. Em linea com areflex&o de Gn 1, em que cada elemento
do mundo criado é reconhecido por sete vezes bom e belo por parte de Deus, Jesus refere-se
também a consciéncia que deve ser pura, ou sgja, limpa, por estar nas condigdes de desenvolver a
sua fungéo.

O discurso é téo radical que os discipulos pedem ulteriores explicaces (15,12-20), e a
instrucéo se fecha sem comentérios sobre a reag@o deles: entenderam ou ficaram escandalizados,
como os fariseus (15,12)?

Esse é o contexto proximo no qual é inserido o conto do encontro entre Jesus e a cananéia
(15,21-28).

O texto abre-se mencionando um deslocamento geogréfico de Jesus que “retirou-se para a
regido de Tiro e Sidénia’ (15,21). O verbo grego anachorés recorre mais vezes em Mateus®™, e
algumas outras vezes no restante do Novo Testamento.'® Em Mateus esse verbo néo indica apenas
um deslocamento ordinério®’: por exemplo, nos Evangelhos da infancia afirma-se que os Magos,
avisados por Deus do perigo que Herodes representava para 0 menino, “regressaram” (2,12) por
outro caminho. José, por sua vez, foge para o Egito e, na sua volta, por medo de Arquelau, “partiu”
para a Galiléia (2,22). Em (4,12), Jesus, tendo noticia da prisio de Jodo, “voltou” para a Galiléia, €,
em (14,13), apOs a morte do Batista, Jesus “partiu” para um lugar deserto. Nesses textos a ameaca
provém de Herodes, enquanto em (15,21) ela esta relacionada mais com os fariseus, como em
(12,15).

Jesus, apés a discussio sobre o puro e impuro, “retirou-se” paraaregido de Tiro e Sidénia.'®
Essas cidades eram as capitais da costa da Fenicia, consideradas na tradicdo biblica as
representantes dos povos pagaos, tidos como impuros para os hebreus.® Podemos dizer que em
Mateus a abertura de Jesus em relacdo aos pagdos esta ligada a oposicdo que Ele vive em Isragl.
Nesta regido, Jesus encontra uma mulher cananéia, o termo refere-se aos cananeus, 0S povos pagaos
gue habitavam o pais no tempo da conquista da terra. “Cananeu” ople-se a “casa de Israel” (v. 24),

14 Lavar as maos antes das refei cBes ndo era prescrito pela Lei, mas alguns escribas fundamentavam o preceito no texto
de Lv 25,10, que trata das impurezas sexuais do homem; ja outros fundamentavam o preceito no principio gera
expresso em Lv 20,7. De fato, tratava-se de uma prética sacerdotal (Lv 22,1-9) que os fariseus queriam prescrever a
todos. Cf. RADERMAKERS, J., Il Vangelo di Gesli secondo Marco, 183.

15212.13.14.22; 4,12; 9,24; 12,15; 14,13, 15,21; 27,5.

®Mc3,7; Gv 6,15; At 23,19; 26,31.

7 Deste ponto de vista a traduggio CEI, “dirigiu-se”, aparece um pouco fraca.

18 Essas duas cidades estdo associadas, com fregiiéncia, nos Evangelhos sindticos: Mt 11,21.22; Mc 3,8; 7,31Lc
6,17;10,13.14.

19 Gdt 2,28; 1Macc 5,15; 15 23,1-18; Ger 25,22; 27,3; 47,4; Gl 4,4-8; Zc 9,2-3.
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e € o termo familiar utilizado no Antigo Testamento para designar os ndo-1sraglitas. Continuam as
oposi¢des das quais temos ja falado: agora ndo se trata mais de interioridade-exterioridade, puro-
impuro, e Sm pagaos e casa de Israel, mesmo se 0s pagdos eram considerados impuros e a casa de
Israel era constituida pelos filhos de Deus, ou seja, puros por definicdo. Uma ulterior oposicéo diz
respeito ao fato de que agui Jesus se relaciona com uma mulher, enquanto, anteriormente, tinha
lidado com os fariseus e os escribas e depois com os discipulos, portanto, com homens, dos quais
era sublinhada a hipocrisia, ou, entdo, como no caso dos discipulos, a auséncia de reacao.

O texto é construido de forma cuidadosa: temos trés pedidos da mulher, que se dirige a Jesus
chamando-o0 “Senhor” (15,22.25.28) e uma vez “Filho de Davi” (15,22), a invocagdo tipica da
comunidade judeu-cristd. Jesus ndo responde, ou dirige palavras que ecoam duras. “Eu n&o fui
enviado sendo as ovelhas perdidas da casa de Israel” (15,24; cf. 10,5b-6) e “Nao fica bem tirar o
péo dos filhos e atiré-1o aos cachorrinhos’ (15,26).

Tipicade Mateus € areacdo dos discipulos que, sem atribuir a Jesus nenhum titulo, intervém
dizendo: “Despede-a, porque vem gritando atrés de vos” (15,23).%

A invocacdo “Senhor” € em Mateus a maneira privilegiada utilizada para expressar a
identidade de Jesus, confessando sua autoridade divina®* Atribuindo a0 termo “Senhor” este
significado forte, Mateus esta em continuidade com tradi¢cdo paulina e com as antigas confissdes de
fé cristds.”

A mulher reage as respostas de Jesus expressando de forma sempre mais explicita a sua fé
que o proprio Jesus Ihe reconhece: “Mulher, grande € a tua fél Seja feito como queres’. A fé da
mulher opde-se aquela dos discipulos, definida “pouca’,® uma fé capaz, por assim dizer, de
pressionar Jesus, o qual esclarece qual é o Ambito da sua missdo. E necessério, porém, precisar que
em (Mt 12,15), em que recorre novamente o verbo anachoréo, Jesus cita um texto de Isaias, o
primeiro canto do Servo (Is 42,1-4) que congtitui a chave de compreensdo da Sua missdo: Ele € o
Servo em cujo “Nome as nagdes poréo a esperanca’. A missdo de Jesus tem um alcance universal,
mesmo que, por enquanto, Ele permaneca entre os confins de Israel. A mulher cananéia, todavia,
congtitui a primicia dos gentios para o0s quais Jesus se dirige, e, 0 acesso a0 Reino para ela, como
para os Judeus € idéntico: a Unica prerrogativa é afé.

2.2 A versdo de Marcos (7, 24-30)

Pode ser iluminador acrescentar algumas consideracdes sobre o texto paralelo de (Mc 7,24-
30).2* Segundo alguns autores”™, a pericope em questdo pertence & secéo 6,6b-8,30, caracterizada
pela presenca de alguns termos caracteristicos como: artos, “pdo”%; esthig, “comer”?’; chortazs,
“alimentar-se’?®. Poder-se-ia acrescentar que a secdo é focada no tema da pureza-impureza
(sobretudo no cap. 7). O debate em (Mc 7,1-13) verte, como também no paralelo de Mateus, na
relacdo que existe entre “tradicdo” e “mandamento de Deus’, e se conclui com um esclarecimento
muito importante do evangelista: “Declarava assim puros todos os aimentos’ (7,19). Além da
referéncia, ja assinadlada, ao texto de (Gn 1), portanto a teologia da criacdo, atrés dessa frase
podemos encontrar os debates que aconteceram na Igreja primitiva acerca da comunhdo nas

20 No ficamuito claro de onde vem atraducio CEIl que diz: “Faz o que elaquer, olha como grita’.

2 Mt 7,21-22; 8,2.25; 9,27; 14,30; 15,22.25; 17,4.15; 20,30.

2 Rm 10,9; Fil 2,11.

Mt 8,26; 14,31; 16,8; 17,20.

24 N&o entramos na questdo do debate relativo a qual seria o texto original, ou sja, se Marcos foi a fonte de Mateus, ou
vice-versa, ou se serianecessario postular a existéncia de uma fonte da qual ambos os evangelistas teriam atingido.

% GRASSO, Santi. Vangel o secondo Marco, 197-201.

% Mc 6,8.37.38.41 (2x).44.52; 7,2.5.27; 8,4.5.6.14 (2x).16.17.19.

21 6,31.36.37.42.44; 7,2.3.4.5.28; 8,1.2.8.

%6,42; 7,27, 8,4.8.
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refeicOes entre os cristdos que provinham do paganismo e os judeu-cristdos, que em alguns anos
exigiu até uma intervencdo divina para ser resolvido®.

Todavia, 0 questionamento mais importante era: como podemos nos salvar? S80 as nossas
observancias que, de varias formas, nos déo a certeza de estarmos em comunhdo com Deus ou a fé?
N&o é por acaso que aqui € apresentando o caso de uma mulher, claramente paga (grega), sirio-
fenicia e de origem énica ndo-judaica. No contexto do conto, Jesus, modificando os critérios de
pureza, sente-se livre de entrar no territorio da impureza, modificando também a idéia de salvacéo
dirigida exclusivamente ao povo hebraico.

No Evangelho de Marcos, Jesus por duas vezes sai dos confins de Isragl (5,1-20 e 7,24-30),
mas ndo se trata de viagem missiondria no sentido estrito. A missdo aos pagdos também no
Evangelho de Marcos esté relacionada & Pascoa (Mc 13,13; 14,9), como comprovado pelo episddio
do endemoninhado geraseno que foi enviado para casa a anunciar o que Jesus fez (Mc 5,19), sem
ser incluido entre os discipulos, como ele mesmo queria.

No conto que estamos analisando, Jesus, pela primeira vez, se subtra ao pedido,
respondendo & mulher: “Deixa que primeiro os filhos se saciem porque ndo € bom tirar o p&o dos
filhos e atir&lo aos cachorrinhos’ (7,27).

Os cachorros sdo animais desprezados na Biblia, e o epiteto “cachorro” tem uma conotacéo
pejorativa: designa os adversérios perseguidores (Sal 22,17.21), os pecadores, 0s povos pagaos (Ap
22,15), os falsos missionarios (Fil 3,2). Todos os autores reconhecem que aqui Jesus utiliza um
diminutivo que talvez tinha o objetivo de amenizar o epiteto, que permanece, de qualquer forma,
muito negativo.

A mulher responde dirigindo-se a Jesus e chamando-o “ Senhor”, titulo que apenas aqui, no
Evangelho de Marcos, é utilizado por um interlocutor de Jesus®™®. S6 Marcos, também, acrescenta o
advérbio “primeiro, em primeiro lugar”, que descreve uma ordem na acolhida da salvacgo.®

Jesus fala de “filhos’ usando o termo teknon, que designa a crianga do ponto de vista da
descendéncia, enquanto a mulher significativamente retoma o assunto usando um outro vocébulo,
paidion, que significa “crianca, menino”. E significativo também o fato de que em Marcos se
afirme; “Também os cachorrinhos comem, debaixo da mesa, as migalhas das criancas’ (7,28),
enquanto Mateus escreve: “Também os cachorrinhos comem das migalhas que caem da mesa dos
seus donos!” (Mt 15,27), sugerindo aimpressdo de que as migalhas caiam da mesa por acaso. O que
em Marcos parece ser uma déadiva, permanece um ato de tolerancia ou concessio em Mateus™.

As duas pericopes estdo inseridas na secéo dos paes que, SO em Mateus e Marcos, incluli
duas multiplicacBes de paes, uma para lsrael e uma para os pagdos. Gragas a palavra da mulher (Mc
7,29) e dasua fé (Mt 15,28), a suaimpureza, enquanto paga, € destruida: o deménio sai de suafilha
(Mc 7,30) e ela é curada de sua impureza (Mt 15,28). Aos fariseus que se consideravam puros e
rejeitavam os pagdos, Jesus contrapde o comportamento da mulher paga que, diferentemente dos
fariseus, tem o coragéo puro: ela compreende (Mc 7,25) efala.

As migalhas que a mulher cita ndo séo o0 péo de segunda categoria, mas 0 que sobra da
multiplicagdo dos pées, ou seja, sdo fragmentos que provém da abundancia trazida por Jesus depois
de ter distribuido ou feito distribuir os paes. Os préprios discipulos, incapazes de reconhecer o
significado dos pedacos de pd&o que permaneceram apdés a multiplicacdo (Mc 8,16), foram
suplantados por este pagdo que reconhece o sentido das migalhas: elas anunciam a oferta da
refeicéo atodos, desde que o coragdo seja puro.

» At 10; Rm 14,1-4; 1Cor 8; Gal 2,11-14.

% O termo “Senhor” é usado por Jesus para falar de si (Mc 2,28; 5,19; 11,3; 12,37; 13,35), no interior de citagdes no
Antigo Testamento paraindicar Deus ou Jesus (Mc 1,3; 11,9; 12,11; 12,29.30.36), ou ho fim do Evangelho (16,19-20).
31 O vocébul o lembra a teologia paulina: Rm 1,16; 2,9; cf. At 13,46.

% Neste ponto dependemos da andlise de BAUDOZ, J.-F., Les miéttes de la table.
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Conclusdo

Ao centro desta pericope, em ambas as versdes, hdo tem a palavra de Jesus, e sim da mulher.
Jesus, poder-se-ia dizer, “arrende-se” diante das argumentagtes dessa mulher, anGnima e paga. A
mulher é deliberadamente contraposta aos discipulos que, mais de uma vez, sdo apresentados nos
Evangelhos, sobretudo em Marcos, como “cabecas duras’, enquanto a mulher reconhece a
identidade de Jesus, Senhor e Filho de Davi. A mulher tem seu pedido atendido pela sua palavra, ou
Sgja, N80 apenas por sua insisténcia, como parece que os discipulos sugerem, mas sobretudo pela
inteligéncia por ela demonstrada, pela capacidade de saber integrar também os pagéos no projeto de
Jesus Messias.*

A mulher anénima se torna um modelo de fé comparavel ao centurido pagéo (Mt 8,5-17; Lc
7,1-10): em ambos os casos aparece com clareza que a Unica condicdo para entrar no Reino €, em
dltima insténcia, a fé auténtica.
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