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O conhecimento da realidade nunca se realiza de forma totalmente objetiva. Olhar
para um determinado fato social ndo significa tirar uma fotografia de algo que pode ser
visto por qualquer pessoa de forma idéntica. Nosso conhecimento é sempre mediado pelos
condicionamentos culturais e biograficos. Como sugere Serge Moscovici, ha aspectos da
realidade que estdo diante de nossos olhos, mas que ndo conseguimos enxergar. Essa
invisibilidade “nao se deve a nenhuma falta de informacgao devida a visao de alguém, mas a
uma fragmentagdo preestabelecida da realidade, uma classificacdo das pessoas e coisas
que a compreendem, que faz algumas delas visiveis e outras invisiveis”.'! Em outras
palavras, temos acesso a realidade pela mediagcdo — ou distor¢ao — de representagdes
sociais que sdo “superimpostas” a objetos e pessoas. Dessa forma, conforme Moscovici,
“quando contemplamos esses individuos e objetos, nossa predisposicao genética herdada,
as imagens e habitos que nds ja aprendemos, as recordagdes que nds preservamos e
nossas categorias culturais, tudo isso se junta para fazé-las tais como as vemos”Z.

Cabe sublinhar também que “no momento em que determinado objeto ou idéia é
comparado ao paradigma de uma categoria, adquire caracteristicas dessa categoria e é re-
ajustado para que se enquadre nela”®. Representar é, portanto, um ato de re-conhecer,
classificar, rotular, encaixotar um objeto ou uma pessoa em determinados esquemas e
categorias e, dessa forma, estabelecer, ou até determinar, aprioristicamente suas
caracteristicas.

Essa sucinta introducdo sobre a questao das representacdes sociais traz luzes sobre
as “pré-compreensdes” que existem, na sociedade e no mundo eclesial, em relagdo a
migrantes e refugiados: estes sdo “conhecidos” e interpretados a partir de processos
tipificadores que, por sua vez, influenciam profundamente as respostas sécio-pastorais.

Neste artigo, vamos apresentar algumas das tipificacdes mais comuns dos
migrantes no contexto contemporaneo e, na parte final, de maneira sucinta, apontaremos
algumas pistas de acdo para as Pastorais da Mobilidade Humana.

1. O migrante como “invasor”

Segundo uma mentalidade comum, hoje estd ocorrendo uma verdadeira invasdo
migratéria na direcdo Sul-Norte, a saber, dos paises economicamente menos desenvolvidos
para os paises mais ricos. Esta afirmacdo fundamenta-se em ndmeros das Nag¢des Unidas,
de acordo com os quais, entre 1990 e 2005, os migrantes internacionais residentes nos
paises do Norte aumentaram em 33 milhdes, enquanto, no Sul, apenas de 3 milhdes.
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Resultado dessa situacdo é que a porcentagem de migrantes internacionais presentes nos
paises economicamente mais ricos passou de 53% (1990) do total, para 62% (2005).[4]

Essas argumentacdes, na realidade, sdo bastante fracas. Na grande maioria dos
casos, a porcentagem dos migrantes presentes nos paises economicamente mais ricos nao
ultrapassa 10% do total da populagdo (incluindo também migrantes de outros paises
“desenvolvidos”). Além disso, é preciso levar em conta as razdes pelas quais ocorrem essas
migracdes na direcdo Sul-Norte, a saber, os efeitos da globalizagdo neoliberal ou as
conseqUiéncias das antigas rela¢des assimétricas de dominagdo colonial.

Mesmo assim, os meios de comunicagao social do mundo inteiro costumam falar
em “onda” (tsunami), “avalanche”, “boom” ou “bomba migratdria”, sublinhando tanto o
aspecto quantitativo, quanto as mudancas qualitativas decorrentes dos fluxos.

Como avaliar pastoralmente essa primeira representacao? Trata-se de uma visdo
claramente negativa das migragdes e de seus protagonistas, pois dificilmente a idéia de
invasdao pode assumir conotacdes desvencilhadas de atos de coagdo, violéncia e
devastacdo. Ao representar o migrante como invasor, a pessoa autéctone considera a si
mesma como vitima. Ndo sdo raros, portanto, os apelos a justica para legitimar a
necessidade de politicas imigratdrias restritivas. Essa representacdo, portanto, alimenta
comportamentos e posturas hostis, transformando migrantes em verdadeiros inimigos: o
hospes (héspede) vira hostes (inimigo).

2. O migrante como “ameaga” e “criminoso”

Um desdobramento da visdo anterior é a representa¢do do migrante como ameaca.
Hoje, vivemos numa época de grande inseguranca e precariedade, envolvendo todas as
dimensdes da vida humana. Segundo o socidlogo polonés, Zygmunt Bauman®™ existe uma
verdadeira industria do terror que, num “clima de precariedade”, utiliza o “capital do
medo” para obter vantagem, politica ou econdmica. Em outras palavras, esse clima de
inseguranca ndo apenas existe: ele é produzido propositalmente.

Sinais dessa criminalizacdo podem ser encontrados em expressées como “migrantes
ilegais” (fora da lei) ou clandestinos; no tratamento extremamente rigido reservado a
muitos deles, como a detencdo e a deportacdo; na utilizacdao do exército para a contencao
dos fluxos; na hostilidade por parte da populagao autdctone.

N3o ha duavida de que comportamentos ilegais perpetrados por migrantes,
sobretudo quando se trata de crimes hediondos, acabam corroborando e alimentando a
visdo do migrante como criminoso. No entanto, o verdadeiro problema — ou melhor,
preconceito — é constituido, na Otica de Moscovici, por dois processos: 1) a
“generalizacdao”, mediante a qual situag¢bes individuais, especificas e contextuais, sdo
transformadas em caracteristicas “co-extensivas a todos os membros dessa categoria”; 2) a
“particularizacdao”, mediante a qual s3ao tachadas como exce¢Bes aquelas situagdes
divergentes que poderiam questionar a tipificagéo.[e]

Como a representacdo anterior, a visdo do estrangeiro como ameacga ou criminoso
s6 pode alimentar atitudes de hostilidade e rechago. Ndo se deve estranhar, portanto, que
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alguém entenda a luta contra a imigragcdo como perfeitamente compativel com a fé crista:
o estrangeiro, sendo criminoso, estaria introduzindo no territdrio valores conflitantes com
a tradicdo eclesial.

3. O migrante como “mal menor” e “mercadoria”

Nos ultimos anos, a representa¢do do migrante como “problema” foi acompanhada
pela constatacdo de sua necessidade. Muitos paises do Norte, por razdes demograficas e
econ6micas, precisam importar trabalhadores. O migrante, apesar de indesejado, é
necessario, ou seja, € o mal menor. Na Europa, por exemplo, o envelhecimento
populacional e a baixa natalidade tém gerado uma crescente demanda por mao-de-obra,
qualificada ou ndo, a fim de sustentar o crescimento econdmico da regido.

Essa representagdo, aparentemente mais positiva que as anteriores, na realidade
esconde uma visdo instrumental da pessoa: o migrante, antes que um ser humano, um
sujeito de direitos, é algo que pode ser usado e manipulado como um instrumento. Nao
seria exagerado afirmar que essa representacdo disfarca um processo de reificagdo da
pessoa do migrante, que é reduzido a mera mercadoria, cujo Unico valor corresponde a
capacidade de deixar-se manipular e satisfazer os interesses de quem a usa. Uma frase
recorrente, as vezes atribuida a um ativista francés, pode resumir essa visdo: “esperavamos
mao-de-obra: chegaram pessoas”.

Do ponto de vista pastoral, a representacdo do migrante como “mal menor”,
embora possa ser um ponto de partida para o reconhecimento das potencialidades da
mobilidade humana, frequentemente dissimula uma visdo meramente instrumental das
migracdes. Trata-se de uma representacdao que garante uma maior tolerancia em relagao
aos migrantes Uteis, mas ndao em relacdo aqueles que, por motivos reais ou ficticios, sao
considerados prejudiciais a comunidade dos autdéctones.
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4. O migrante como “necessitado”, “vulneravel”

No ambito eclesial, dominou, no decorrer dos séculos, a representa¢dao do migrante
como pessoa necessitada e vulneravel. Esta representacdo, sem duvida, fundamenta-se na
propria Sagrada Escritura, sobretudo no Primeiro Testamento, em que o migrante é
apresentado como pessoa a ser protegida e acolhida, da mesma forma que o Altissimo
socorreu e libertou seu povo escravo no Egito (cf. Ex 23,9). Do Segundo Testamento
sempre ecoaram as palavras de Mt 25,35 em que Jesus de Nazaré se identifica com os
migrantes. Enfim, a protecao do estrangeiro torna-se exigéncia de fidelidade ao Deus do
Exodo e do préprio Jesus Cristo.

Esta representacdo biblica ¢é claramente corroborada pela realidade
contemporanea: simbolo do migrante vulnerdvel é, sem duvida, a pessoa em situacao
migratoria irregular, obrigada a viver na “invisibilidade” e, por vezes, despojada de seus
direitos fundamentais.

A representacdo do migrante enquanto ser vulneravel, de um ponto de vista
pastoral, estimula a realizacao de atividades de ajuda emergencial para situagdes graves e
urgentes, que exigem respostas eficazes a curto prazo. Por outro lado, é uma abordagem
gue estd sempre sujeita ao risco de reducionismo, ao alimentar uma visdo meramente
assistencialista da pratica pastoral. Ndo raramente, o migrante é apenas o “coitadinho” a
ser acolhido e socorrido. Silenciam-se as causas estruturais. Permanece latente também



certo paternalismo, que ndo raramente revela formas mais ou menos camufladas de
etnocentrismo.
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5. Migrante como “catdélico vulneravel” ou “nao-catélico”

Essa representagao interpreta a figura do migrante a partir de uma dtica religiosa.
Uma primeira vertente é constituida pelos migrantes “catdlicos vulnerdveis”. Na
Constituicdo Apostdlica Exsul familia, de Pio Xll, de 1952, sobre a cura espiritual dos
emigrantes, afirma-se que “era necessdrio que a Igreja buscasse, com cura especifica e
assidua assisténcia, conservar intacta neles [nos migrantes catdlicos] a fé dos maiores e
conforme os preceitos da moral a prdtica da vida” (n. 3). A migra¢dao vulnerabiliza e,
portanto, exige um cuidado pastoral especifico.

Numa otica pastoral, enquanto “catdlico vulnerdvel” o migrante é objeto de
acolhida, apoio e, sobretudo, de didlogo cultural, para que possa reconstruir, na nova terra,
referenciais identitarios catdlicos. No caso da emigracdo de catdlicos, a igreja preocupa-se
em enviar agente e outras liderancas que, em colaboracdo com a igreja local, desenvolvam

atividades especificas, como, por exemplo, a celebracdo litdrgica na lingua de origem.

Por outro lado, essa representacao esconde algumas armadilhas na medida em que
pode promover uma abordagem pastoral decididamente paternalista e assistencial ou
menosprezar a dimensdo social do ser humano. Além disso, considera-se a migracao
essencialmente como um fator de risco: o encontro com o diferente é tido como uma
ameaca e ndo como uma oportunidade de enriquecimento. As Pastorais migratérias, em
consequéncia, sdo interpretadas, basicamente, como uma tentativa de limitar os prejuizos
que as migracdes podem acarretar para a fé e a pratica religiosa dos migrantes catélicos.

A segunda abordagem da dtica religiosa é a representacdo do migrante enquanto
“infiel”, “ndo-cristdo” ou “ndo-catdlico”. Trata-se daqueles estrangeiros que ao chegar em
terras de tradicdo cristd reivindicam o direito a liberdade religiosa e de culto. E um
fendmeno muito presente sobretudo na Europa ocidental.

A representacdo do migrante como “ndo-catdlico” pode, por um lado, incentivar a
tarefa missionaria de partilhar as riquezas da tradicao cristd, mas, por outro, pode estar
sujeita a varios perigos, como o proselitismo, a negacdo da liberdade religiosa ou a
discriminagdo dos migrantes membros de outras tradi¢des religiosas.
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6. O migrante como “injusticado”, “excluido”

Para corrigir os limites da representacdo do migrante como necessitado e
vulneravel, nos ultimos anos, tem-se procurado analisar as causas estruturais da
vulnerabilidade dos migrantes que, nessa perspectiva, sdo considerados injusticados,
excluidos, enfim, vitimas de sistemas idolatricos e relagdes assimétricas entre povos.

Um exemplo é representado pelos refugiados, cuja mobilidade possui as
caracteristicas de uma verdadeira fuga “devido a temores fundados de perseguicdo por
motivos de raca, religido, nacionalidade, ou por pertencer a determinado grupo social ou
opinides politicas” (Convencdo de Genebra, de 1951). Algo andlogo acontece com os assim
chamados deslocados ambientais, mas também com muitos migrantes econémicos, que
escapam de contextos de injustica e exclusdo em busca da inclusdo bioldgica — a

sobrevivéncia — e/ou social — a plena cidadania, como diria Bauman!”.
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Refugiados, deslocados e migrantes econdmicos, enquanto vitimas de estruturas
politicas e econdmicas que desprezam a dignidade do ser humano e depredam o meio-
ambiente, levam a comunidade eclesial a assumir a causa da mobilidade humana
articulando esforcos para a eliminacdo ou reducdo de todas as estruturas de pecado. Esta
representacdo incentiva a busca de solu¢bes duradouras e sistémicas, indo além da
assisténcia imediata.

Por outro lado, se for unilateral, a visdo estrutural da mobilidade humana pode
depreciar as peculiaridades do projeto migratério de cada migrante, bem como sua
subjetividade. As pessoas que se deslocam, ndo raramente, sdao tidas apenas como
multidées uniformes a serem libertadas. A relagao pastoral é, por vezes, de mao Unica: ha
quem liberta, de um lado, e quem é libertado, do outro. Além disso, uma énfase exagerada
na necessidade de solugdes estruturais pode acarretar certo desanimo nos agentes de
pastoral, sobretudo diante da séria dificuldade em encontrar o “inimigo concreto” (...quem
é o “neoliberalismo”?), bem como caminhos eficazes para promover transformagdes
sistémicas.
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7. O migrante como “recurso”, “oportunidade”

Recentemente, diante das continuas formas de demonizacdao dos migrantes, varios
organismos internacionais e ONGs tém destacado os fatores positivos que caracterizam a
mobilidade humana. Sustenta-se que, dependendo de como forem gerenciadas, as
migragdes podem se transformar em importantes oportunidades para o desenvolvimento
dos povos e a realizacdo dos “objetivos do milénio” das Nacdes Unidas. Nessa perspectiva,
0 migrante torna-se um “recurso” precioso tanto para os paises de saida quanto para os
paises de chegada.

As lgrejas cristds, também, consideram o migrante um importante recurso para a
difusdo do Evangelho. A missionariedade cristd esteve diretamente relacionada com as
migracdes, desde a saida dos cristdaos helenos de Jerusalém, apds o assassinato de Estevao
(35 d.C.)[g], até os dias de hoje. Na América Latina e Caribe, a presenca de familias e
religiosos/as migrantes teve um papel fundamental na evangelizacdo do continente, como
ressaltado pela Assembléia de Aparecida do CELAM, sobretudo no numero 377: “Os
emigrantes sdo igualmente discipulos e missiondrios, e sGo chamados a ser uma nova
semente de evangelizagdo, a exemplo de tantos emigrantes e missiondrios que trouxeram a
fé cristd a nossa América”.

A representacdo do migrante como “recurso” é muito importante, pois
contrabalanca as posi¢des extremistas de demonizagdo e permite valorizar as riquezas
humanas, culturais, econdmicas e religiosas que os migrantes carregam consigo. Numa
Otica pastoral e missiondria, a pessoa em mobilidade deixa de ser simples objeto da acao
assistencial ou libertadora, para tornar-se um importante instrumento de evangeliza¢ao
intra e extra-eclesial.

Por outro lado, apesar das boas intencdes, ndo seria correto e honesto afirmar que

0os migrantes sao “exclusivamente” uma fonte enriquecedora para os paises receptores.
Além disso, ao representar o migrante apenas como recurso, corre-se sempre o risco de
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permanecer numa ldgica instrumental, o que, como vimos, ndo condiz com a ldgica
evangélica.

8. O migrante como “protagonista” e “lutador”

Os atos de protesto da primavera de 2006, nos EUA, em que cerca de 4/5 milhGes
de pessoas, em 270 cidades, manifestaram-se contra a criminalizacdo da imigracdo e a
restritiva proposta de lei imigratdéria HR4437, representam um marco histérico das lutas
populares protagonizadas por migrantes. Apesar de serem comumente tachados de
individualistas e aproveitadores da hospitalidade alheia, os migrantes mostraram
capacidade de se organizar em associagcdes e movimentos para reivindicar os proprios
direitos e contribuir a constru¢cdo de uma sociedade mais justa.

A representacdao do migrante como protagonista e lutador é extremamente
importante a fim de superar visdes meramente assistencialistas e paternalistas. Ao
reconhecer o migrante como sujeito histdorico de transformacdo, a acdo eclesial se
autocompreende numa otica diaconal ou quendtica: as comunidades eclesiais pdoem-se a
servico dos projetos histéricos das pessoas em mobilidade. As pastorais se “esvaziam”,
gratuitamente, criando espacos de interlocucdo, dialogo e participacdo, em que os proprios
migrantes atuam como sujeitos no desenvolvimento de seus dons e habilidades, inclusive
contribuindo na elaboracdo de politicas publicas direcionadas a construcdo de espacos
interculturais.

Por outro lado, essa representacdo, se levada ao extremo, pode acarretar uma visao
idealizada e irreal dos atores envolvidos, com conseqlientes falhas na caminhada histérico-
pastoral. Em outros termos, mesmo se lutador e protagonista, o migrante nao deixa de ser
também uma pessoa vulneravel, vitima de estruturas de pecado e, as vezes, reprodutora
de praticas e ideologias opressivas e desumanas. Migrantes e refugiados ndo sdo imunes as
tentagOes idolatricas do acumulo de bens e multiplicagdo de consumo. Enfim, defender o
protagonismo das pessoas em mobilidade nao significa idealiza-las, e sim criar espagos de
interlocugao simétrica de enriquecimento reciproco.

9. O migrante como “alteridade utdpica”

Migrante é aquela pessoa que ndo se conforma com o status quo e acredita na
possibilidade da mudanca. Ele vai a procura da novidade, da alteridade. Como afirma o
antropélogo Marco Aime “estrangeiro é aquele que questiona os modelos de
comportamento estabelecidos, compromete a serenidade difundindo a ansiedade, obscura
e confunde as linhas de demarcagéo"[gl.

A representacdo social do migrante como o “outro” é tdao importante, quanto
desafiadora, pois implica a constru¢ao de espacos interculturais de didlogo e aproximacao,
tendo como pressuposto a idéia de que a alteridade representa uma riqueza, mesmo se, a
curto prazo, possa gerar alguma forma de conflito e anomia. A presenca do migrante alerta
as comunidades eclesiais para o risco da idolatria, ou seja, da imutabilidade de realidades
culturais efémeras e contingentes. No migrante como “outro” as comunidades eclesiais sdo
chamadas a reconhecer e valorizar a alteridade divina (cf. Mt 25; Gn 18), que ndo se esgota
em nenhuma realizacdo histérica.

15l AIME, Marco. Eccessi di culture. Torino: Einaudi, 2004, p. 74 (traducdo nossa).



A representacdo do migrante como “alteridade utdpica” focaliza sua capacidade de
rejeitar o status quo, de ndo se conformar com a realidade adversa e injusta, de acreditar
gue é possivel mudar de vida e ter sua dignidade socialmente reconhecida. Os migrantes,
nesta perspectiva, direta ou indiretamente, revigoram a utopia, denunciam os falsos
oraculos dos vencedores, tanto fora quanto dentro das lIgrejas, ddo testemunho de
esperanca no advento do novo e na abertura a acdo universal e vivificadora do Espirito.

10. A missao eclesial e o pensamento “herético”

Como vimos na primeira parte deste trabalho, “todas as interacdes humanas (...)
pressupdem representag(“)es"[lol que, numa perspectiva dialética, sdao produtos da
sociedade e, ao mesmo tempo, contribuem para a transformacao da mesma.™ Em outros
termos, a maneira de interpretar a realidade condiciona nossa maneira de atuar nela.
Assim, sustenta Otto Maduro, “conhecer ndao é simplesmente um esforgo intelectual
‘sobre’ a realidade: conhecer é uma acdo real, parte da realidade, efetuada ‘dentro’ da
realidade e com reais conseqliéncias, transformadoras da realidade. Ou, noutras palavras,
uma realidade conhecida de uma maneira é outra realidade que ndo a ‘mesma’ realidade

conhecida de outro modo”.™*%

A estruturacdo do trabalho pastoral, também, é condicionada pela “pré-
compreensao” de seus agentes: dependendo das representacdes que mais os influenciam,
serd priorizanda uma ou outra atividade sécio-pastoral. Analisando os planejamentos de
dioceses, pardquias, comunidades, movimentos e grupos pastorais, é possivel diagnosticar
as tipificacdes dominantes.

Mas como criar novas representacdes ou fortalecer aquelas mais condizentes com a
Otica evangélica? Segundo Berger e Luckmann, as representacdes hegemonicas podem
entrar em crise quando “versGes divergentes do universo simbdlico comegcam a ser
partilhadas por grupos de habitantes”™™®, O gue questiona o conhecimento sistémico da
realidade sdo os “grupos heréticos”, que constituem n3o apenas uma ameaca tedrica — por
apresentar uma definicdo divergente da realidade —, mas sobretudo pratica, pois, pela
simples razdo de existir, testemunham que ha alternativas, derrubando, assim, a
sacralizacdo das representacdes oficias. No nosso caso, ha necessidade de espraiar
“pensamentos heréticos”, ou seja, em contraste com as leituras dominantes e necrdfilas do
fenébmeno migratdrio.

Berger e Luckmann enfatizam também a importancia da “interacdo face a face”. O
contato direto, as relagdes primarias, apesar de estarem submetidas também aos
esquemas tipificadores, tém a potencialidade de derruba-los: “o padrao nao pode resistir a
macica demonstracao da subjetividade alheia de que tomo conhecimento na situagao face
a face”™. Em outros termos, uma coisa é falar “dos” migrantes, enquanto categoria
abstrata e an6nima, outra coisa é falar de Abdul, refugiado afegao, que trabalha no meu
escritério, ou de Paco, boliviano, pai de Maria que estuda com minha filha.

1% pmoscovicl, op. cit., p. 40.
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Finalmente, um Uultimo aspecto: as mudancas no imaginario — como sugere Pe.
Giorgio Paleari - estdo condicionadas as dimensdes associativas e produtivas da cultura,
bem como as reais condicdes materiais de existéncia da pessoa: “ndo é falando muito de
um Deus que é amor que a crianca constrdi sua visdo do mundo; mas, através de ‘praticas
pedagégicas libertadoras’, a crianca e o adulto tornam-se sujeitos, fazendo a experiéncia da
fraternidade e, a partir dai, eles mesmos, numa constante comparacao com a Palavra de
Deus, conseguem reconstruir a visdo de um Deus que é Pai, que é bom e que quer que
todos sejam irm3os. E através da experiéncia, de prdticas novas e de novas atitudes que a
crian¢a e o adulto, como sujeitos da catequese, sGo capazes de reformular sua visGo do

mundo”.!*®!

As mudancas das representacoes sdo desencadeadas sobretudo pela transformacao
das reais condicBes de existéncia, por praticas concretas, por novas experiéncias de vida.
Talvez a tarefa prioritdria das Pastorais da Mobilidade Humana deveria ser justamente a de
proporcionar experiéncias de vida em que, numa relagao face a face, os migrantes fagam
experiéncia do proprio protagonismo e os autdctones do potencial enriquecedor do
encontro com a alteridade. Essas experiéncias teriam a potencialidade de derrubar muitas
das tipificagGes negativas e, dessa forma, desencadear dindmicas soliddrias e libertadoras.

(151 Ibidem, p. 64 (grifo nosso).



